
  ١  

  

  

  

گرديد   مفهوم فلسفه و ديدگاه مراجع عظام تقليد در رابطه با تعليم و تعلّم فلسفه بيان

  .در نقد فلسفه مطرح شد   از ائمه يرواياتو نيز 

سته به آن را مورد بررسي قرار در اين شماره موضوع حكمت متعاليه و مباحث واب

  .دهيم  مي

 ١اي ، حكمت حق قرآن استهتو فلسفه را ز جهل حكمت خواني      غافل شد

  حكمت متعاليه

 اشتغال به درسي تحت عنوان حكمت متعاليه رواج پيدا كرده اسـت ولـي از ايـن               .س  

  .نمايند  طرف برخي حكمت متعاليه را نفي مي

  لطفاً بفرماييد منظور از حكمت متعاليه چيست ؟

  :ه مكارم شيرازي آيت اللّ

است و مانند علوم ديگر مـسائل قابـل نقـد            فلسفه اسلامي ،  منظور از حكمت متعاليه     

  .٢سائل اسلامي بخوانند مشكلي ندارد هرگاه نزد شخص آگاه از م، دارد

                                                           
  .١٣٧ ص ١٢علامه مولي محمد طاهر قمي ، سفينة النجاة باب .  ١

  .١٩/٥/١٣٨٤ ء خصوصي كتبياستفتا.  ٢



  ٢  

  :ه سيستاني آيت اللّ

وسـيله آن  ه اي است كه ملاصدرا آن را ابداع كرد و ب مقصود از حكمت متعاليه فلسفه    

ظريـات و آراء و     كـه بـا ن     كند  اي حل   توانست مشكلات و شبهات فلسفي را به گونه       

ق شده  گفت در اين رابطه موفّ      توان  البته نمي ،  مسلّمات دين اسلام منافات نداشته باشد       

كه استاد توانا و ملتزم به عقايد اسلامي آن را درس بدهد جـايز             لذا در صورتي  ،  باشد  

مـي پيـدا    است آن را به مقداري كه تضييع عمر نشود فرا گرفت ، ولي اگر چنـين معلّ                

  .٣يز نيستنشود جا

  ملّاصدرا

محمد بن ابراهيم شيرازي ، مؤلف كتاب أسفار مشهور به ملاصدرا ، متولـد شـيراز و                 

  .باشد  ق در بصره مي١٠٥٠متوفي سال 

   ملاصدراحكمت متعاليه

٤ او نشسته استه ملاصدرا هر چه دارد از محيي الدين دارد و در كنار سفر.  

   است و در واقـع امتزاجـي از         ٥ التقاطي صدرا يك مكتب كاملاً     حكمت متعاليه ملا 

  .٦هاي گوناگون است كه بدان صبغه اسلامي زده است ها و مشرب نحله

                                                           
  . ٧٤١٤هيئت استفتاء قم ش  ء خصوصي كتبياستفتا.  ٣

  . ٤١حسن حسن زاده آملي به نقل از سيد علي قاضي طباطبايي ، دومين يادنامه طباطبايي ص .  ٤

  .هر جايي .  ٥

   .٣١٧ص ريخ يع در برابر تصوف در طول تاموضع تش،  ق محترم آقاي داوود الهاميمحقّ.  ٦



  ٣  

  اساس حكمت متعاليه

     فتوحات و فصوص اسـت و اسـفار عظـيم او    ) ملاصدرا ( اساس حكمت متعاليه او 

  .٧هاست شرحي محققانه بر آن

        ه ذكر شد نهاده است لذا  فلـسف        اي كه  ملاصدرا اساس فلسفه خود را بر همين پايه 

  .٨ مشاء و اشراق و رواق و مسلك صوفيه و عرفاي اسلامي استطريقه  بين  او جامع 

                   اكثر مواردي را كه صدرالمتألهين از شيخ اكبر و ديگر مشايخ عرفـان نقـل قـول 

هـا را از كتـب فـن چـون          كند كه اساس حكمت متعاليه اوست مآخذ و مواضع آن           مي

   .١١ و فتوحات مكيه ، يافتيم١٠ و شرح فصوص قيصري و مصباح الانس٩اعدتمهيد القو

   چنـان بـود كـه        در نتيجه فرو رفـتن در مطالـب فلـسفي و عرفـاني               (ملاصدرا( 

  .١٢توانست از خود يك صوفي عارف و فيلسوف الهي بسازد

 ١٣ اخير فلسفه يوناني و اسلامي است وارث) ملاصدرا ( او.  

  گري فلسفيصوفي

   آن        تفلسف كـرد و  كسي كه عرفان را به صورت يك علم درآورد و به اصطلاح م
                                                           

   .١٦حسن حسن زاده آملي ، دومين يادنامه طباطبايي ص .  ٧

   .١٣الشواهد الربوبيه في المناهج السلوكية ، مقدمه ص ،  آشتياني   جلال.  ٨

 .ت ن نظري ابن عربي يد طولا داشته اسمؤلف آن صائن الدين علي تركه اصفهاني است كه در عرفا.  ٩

 .بن حمزه فناري رومي از علماي كشور عثماني ، شرح كتاب مفتاح الغيب صدرالدين قونوي است ليف محمد أالانس تمفتاح .  ١٠

  .٢٢حسن حسن زاده آملي ، دومين يادنامه طباطبايي ص .  ١١

  . ٧ ص مقدمه ١اسفار ج ،  شيخ محمد رضا مظفّر.  ١٢

  .٦ ص مقدمه ١اسفار ج ،  شيخ محمد رضا مظفّر.  ١٣



  ٤  

به صورت يك مكتب درآورد و در مقابل فلاسفه عرضه داشت و فلاسفه را در واقـع             

اي كـه بعـد از او آمدنـد           تحقير و كوچك كرد و روي فلسفه اثر گذاشـت و فلاسـفه            

 عربـي    الـدين  ند بدون شك محي   كه به نظرهاي او با اعتنا باش       اي نداشتند جز اين     چاره

  .١٤است 

ج افكار صوفيهمرو  

  علامه حاج ميرزا حسين نوري  ،نمايد  ملاصدرا را اينگونه معرفي مي:  

افكـار  مـروج  در بـالاترين حـد   محقق مطالب فلـسفي و   او  صدرا ،   مشهور به ملا  . . . 

  .باشد  صوفيه مي

ن نظريـات و روش او مـلازم آن         معتقـدين و پيـروا     كه    هايي منتشر شده    از وي كتاب  

بسيار عيب جويي نمـوده     ،   و حاملين دين     از فقها ،  ها    و البته در اين كتاب    اند ،     گرديده

  . و از گروه علما خارج دانسته است آنان را جاهلو 

اي او  در كلماتش بـه گونـه   ، ت برعكس عمل نموده   و درباره ابن عربي صاحب فتوحا     

  .باشد  مانند مي خين از علماي بيط سزاوار راسه فق كرا تعريف و توصيف كرده

هـا از لحـاظ عـداوت و     هاي آن  و ناصبي )ها     سنّي (البته در بين علماي عامه      كه   با اين 

  ١٦ . . . نيست١٥عربي تر از ابن دشمني شديد

                                                           
   .١٤حافظ ص استاد مطهري ، عرفان .  ١٤

  و اشك احكام قرآن،در مذمت ابن عربي و انحرافات او مطالب بسيار است ، به پيام دين با عناوين حضرت ابوطالب .  ١٥



  ٥  

  مذهب ملّاصدرا

              داننـد و چنـد       در مذهب ملاصدرا خلاف است پس جمعي از فقهاء او را كافر مـي

 الحاصـل ظـواهر كلمـاتش خـوب        . . .ظواهر حقه شرعيه سخن رانده       خلاف   مسأله بر 

  ١٨. ١٧. . .نيست 

  :شود ملاصدرا داراي انحرافات بسياري است ، كه به برخي از آن اشاره مي

  .١٩بازي ترويج همجنس  .١

  .٢٠ افسانه ايمان فرعون .٢
                                                                                                                                                                                    

  .مراجعه بفرماييد 

محقق مطالب الحكمة و مروج دعاوي الصوفية بما لامزيد عليه ، صاحب محمد بن ابراهيم الشيرازي الشهير بملّا صدرا ، .  ١٦

يف الشايعة التي عكف عليها من صدقه في آرائه و أقواله و نسج علي منواله ، و قد أكثر فيها من الطعن علي الفقهاء و التصان

حملة الدين و تجهيلهم و خروجهم من زمرة العلماء ، و عكس الأمر في حال ابن العربي صاحب الفتوحات فمدحه و وصفه في 

  . . .العلماء الراسخين ، مع أنه لم ير في علماء العامة و نواصبهم أشد نصباً منه كلماته بأوصاف لاتنبغي إلا للأوحدي من 

  باب الحاء بعده الميم٣٥٨ ص ٢سفينة البحار ج  ، ٢٣٩ ص ٢٦ فائده ٢مستدرك الوسائل ، الخاتمة ج 

  .٣٣٣ و ٣٣١قصص العلماء ، در حالات ملامحسن و ملاصدرا ص ،  ميرزاي تنكابني.  ١٧

١٨ .   صدرا ميرزا ابراهيم رسيدم گفته كه من چون وارد شيراز شدم به خدمت پسر ملانعمت االله جزايري موسوي سيد. . .  

گفت كـه   او جامع علوم عقليه و نقليه بود و اعتقادش در اصول دين بهتر از اعتقاد پدرش بود و هميشه در مقام مدح خود مي 

  ٣٢٨ قصص العلماء در حالات ملامحسن فيض و ملاصدرا ص                                   .اعتقاد من مثل اعتقاد عوام است 

       مـن الميـت       ملا ابراهيم بن صدرا تفسيري نوشته و آن را به عروة الوثقي ناميده و بعضي گفته اند كه مصداق يخـرج الحـي

 ٣٢٩ص العلماء در حالات ملامحسن فيض و ملاصدرا ص                 قص                              .                   باشد  مي

 الظرفاء و الفتيان للأوجه الحسان ص   في ذكر عشق ١٩فصل   ٨ موقف   ٣سفر   ٧الحكمة المتعالية في الأسفار العقلية الأربعة ج        .  ١٩

  . ١٦٢تا  ١٥٦

گرددگرايي در صفحات آخر همين مجموعه ذكر مي متن عبارات ملاصدرا در تأييد همجنس .  



  ٦  

  ٢١.٢٢انقطاع عذاب و انكار خلود  .٣

  ٢٣.٢٤وحدت وجود  .٤

                                                                                                                                                                                    
  ؟ ، أم لا ايمان فرعون مقبول ،  ٣٦٤تا  ٣٦٢ ص  ٣ تفسير القرآن الكريم ج.  ٢٠

   :٣٣١قصص العلماء ، در حالات ملامحسن و ملاصدرا ص .  ٢١

مسأله ديگر كه محل لغزش آخوند ملاصدراست آن است كه در شرح اصول  كافي و در تفسير سوره بقـره و اسـفار قائـل بـه               

 . ضرورت اسلام بر خلاف آن است  در جهنم را منكر است وانقطاع عذاب شده و خلود

٢٢  .  ٣١١ ص ٢٨ فصل ١١ باب ٩ ج ٤أسفار سفر:   

و اولئك اصحاب النار هم فيها      . . . و مما استدل به صاحب الفتوحات المكية علي انقطاع العذاب للمخلدين في النار قوله تعالي                

   . . .نا لجهنم كثيراً من الجن و الإنسو لقد ذرأ: أن يستدل بقوله تعالي ذا المطلب و الأولي في الإستدلال علي ه. . . خالدون و 

 ٣١٦ ص ٢٨ فصل ١١  باب٩ ج ٤ أسفار سفر:   

  .كمن يستحلي للجرب من يحكّه . . . و آخر من بقي هم الذين ما عملوا خيراً قط إلا من جهة الإيمان 

 ٦٦ تا ٦٤ العرشية ص:   

الة علي أن الجحيم و آلامها و شرورها دائمة بأهلها كما أنّ الجنّة و نعيمها و خيراتها دائمة بأهلهـا و إن       و عندنا أيضاً اصول د    

و صاحب الفتوحات المكّية أمعن في هذا الباب و بالغ في ذلـك الكتـاب و قـال    ! . . . كان الدوام في كلاهما علي معني آخر     

أن دار الجحيم ليـست بـدار نعـيم و     . . . و أما أنا و الذي لاح لي        . . .  إذ لابد    في الفصوص و أما أهل النار فمآلهم إلي النعيم        

 . . .و ليس هناك موضع راحة . . . إنما هي موضع الألم و المحن و فيها العذاب الدائم 

كـي  چند مسئله بـرخلاف ظـواهر حقـه شـرعيه سـخن رانـده ، ي          :  ٣٣١قصص العلماء ، در حالات ملامحسن و ملاصدرا ص          .  ٢٣

  . . .وحدت وجود و 

      باشـد و   او در مرحله اخير عرفاني خود ، قائل بـه وحـدت وجـود مـي          : ٨ مقدمه ص    ١، اسفار ج     شيخ محمد رضا مظفّر

   . رساله طرح كونين را در مسأله ياد شده تأليف نموده است

٢٤  . ٢٣٠ و ٢٢٩ ص ١٢ فصل ٣ موقف ٦ ج ٣أسفار سفر:   

أ الفياض لجميع الحقائق والماهيات ، فيجب أن يكون ذاته تعالي مع بساطته و أحديته كل فنقول الواجب تعالي هو المبد

  .أن البسيط الحقيقي من الوجود يجب أن يكون كلّ الأشياء . . . الأشياء 



  ٧  

  ٢٥.٢٦عربيابنزنديق لعين  ازتعريف   .٥

                                                                                                                                                                                    
 ٣٠١ ص ٣٤ فصل ٦ مرحله ٢ ج ١سفر أسفار:   

ك فهو كل الأشياء فواجب الوجود كل الأشياء إعلم أن واجب الوجود بسيط الحقيقة غاية البساطة و كل بسيط الحقيقة كذل

  .لايخرج عنه شيء من الأشياء 

٢٣٩ تا ٢٣٧ ص ٢٥ فصل ٦ مرحله ٢ ج ١ أسفار سفر:   

فكما وفقني االله تعالي بفضله و رحمته الإطلاع علـي الهـلاك الـسرمدي و الـبطلان الأزلـي للماهيـات الإمكانيـة و الأعيـان                    

ان النير العرشي إلي صراط مستقيم من كون الموجود و الوجود منحصراً في حقيقة واحدة               الجوازية فكذلك هداني ربي بالبره    

شخصية لا شريك له في الموجودية الحقيقية و لا ثاني له في العين و ليس في دار الوجود غيره ديار و كلّما يتراءي في عـالم    

ات صفاته التي في الحقيقة عين ذاته كما صـرح بـه لـسان              الوجود إنه غير الواجب المعبود فإنما هو من ظهورات ذاته و تجلي           

. . . فالمقول عليه سوي االله أو غيره أو المسمي بالعالم هو بالنسبة إليه تعالي كالظل للشخص فهو ظل االله        : بعض العرفاء بقوله    

 .عالم متوهم ما له وجود حقيقي ما ذكرته لك فالو إذا كان الأمر علي. . . ما تدركه فهو وجود الحق في أعيان الممكنات فكل

٢٥ .  الدين خاضع و فروتن و كوچك است ، صدر المتألّهين است  كه سخت در مقابل محي از كساني.  

  ١٩استاد مطهري ، عرفان حافظ ص 

  بـل  الدين خضوع ندارند يعني امثال بو علـي سـينا را در مقا              ها مثلاً ملاصدرا در مقابل احدي به اندازه محي          اصلاً بعضي

   . . .شمارد ياالدين به هيچ مي محي

  ٢٣٩ و ٢٣٨ تاريخچه مسأله وحدت وجود ، پاورقي وحدت و كثرت وجود ص ١شرح مبسوط منظومه ج ،  استاد مطهري

او نشسته است ه ملاصدرا هر چه دارد از محيي الدين دارد و در كنار سفر .  

  ٤١ دومين يادنامه طباطبايي ص حسن حسن زاده آملي به نقل از سيد علي قاضي طباطبايي ،

   و قد أكثر فيها مـن     . . . صاحب التصانيف الشايعة    . . .  محمد بن ابراهيم الشيرازي الشهير بملاصدرا        : ميرزا حسين نوري

الطعن علي الفقهاء و حملة الدين و تجهيلهم و خروجهم من زمرة العلماء و عكس الأمر في حال ابن العربي صاحب الفتوحات                      

  . . .ه و وصفه في كلماته بأوصاف لاتنبغي إلا للأوحدي من العلماء الراسخين فمدح

   باب الحاء بعده الميم٣٥٨ ص ٢ ج سفينة البحار ، ٢٣٩ ص ٢٦ فائده ٢مستدرك الوسائل ، الخاتمة ج 

٢٦.    العربي الآندلسيالدين و يؤيد ذلك ما قاله الشيخ الجليل محيي :٢٦٤ ص ١  فصل ٣ منهج ١ مرحله ١ ج ١أسفار سفر   

  رابي ـداني الربـاني محيـي الـدين الأع ـ   ـخ العـارف الـصم  ـ و قد سماه الشي :٢٦٨ ص ٢٨ فصل ٦ مرحله ٢ ج ١فر  أسفار س



  ٨  

  .٢٧حامد غزالي تعريف از محمد غزالي و أبو .٦

  ٢٨.٢٩معاد مثالي  .٧

                                                                                                                                                                                    
  . . .الحاتمي 

فكذلك عند كثير من المشايخ الموحدين كالشيخين محيي الدين الأعرابي  :٢٧٢ ص ٢٩ فصل ٦ مرحله ٢ ج ١فر  أسفار س 

  . . .و 

 و قد حقق الشيخ الجليل محيي الدين الأعرابي هذا المطلب تحقيقاً بالغاً  :٢٩٧ ص ٣٣ فصل ٦ مرحله ٢ ج ١فر س أسفار . . .  

 فقد قال المحقق المكاشف محيي الدين بن عربي  :٥ فصل ٥ فن ٥ ج ٢ أسفار سفر . . .  

 ن عربي  قال العارف المحقق محيي الدين ب :٢٤٣ ص ١٢ فصل ٣ موقف ٦ ج ٣سفر  أسفار. . .  

    و إنما إقتصرنا علـي  . . .  قد ذكر الشيخ المحقق محيي الدين بن عربي  :٥٠ و ٤٧ ص ١٤ فصل ٧ موقف   ٧ ج   ٣ أسفار سفر

نقل كلامه في هذا الباب لأنه كلام محقق عند ذوي البصيرة و لم أتعرض لشرح معانيه و حـل رمـوزه و تطبيـق مقاصـده علـي                            

  . . .اُسلوب البرهان 

قال الشيخ الكامل المحقق محيي الدين بن عربي في الفتوحات المكية  :١٦٤ ص ٢٠ فصل ٨ موقف ٧ ج ٣سفر   أسفار . . .  

و قال الشيخ العارف صاحب الفتوحات  :١٢٤ ص ١١ فصل ٣ باب ٨ ج ٤ر سفر أسفا . . .  

بي  هو ما قاله قدوة المكاشفين محيي الدين بن عر :٤١ ص ٣ فصل ٨ باب ٩ ج ٤فار سفر أس. . .  

  آمين. عربي محشور نمايد خداوند او را با ابن

٢٧  .  خ العالم محمد الغزالي ي قال الش :٢٧٩ ص ٣٠ فصل ٦ مرحله ٢ ج ١سفرأسفار. . .  

 حامد الغزالي مام أبو كما قال الإ :١٦٤ ص ٢٠ فصل ٨ موقف ٧ ج ٣ سفرأسفار. . . 

كه اين مطلب را حق  آن است كه معاد در جسم عنصري است ليكن بعد از آناگر چه ملاصدرا در شواهد الربوبية گفته كه  . ٢٨

  . . .در مقام تشقيق و تحقيق برآمده به حسب ظاهر عبارتش از بدن عنصري چيزي برگذار نكرده 

 ٣٣٢قصص العلماء ، در حالات ملامحسن و ملاصدرا ص ،  ميرزاي تنكابني

٢٩  . ء بصورته لا بمادته و تمام كل شي. . . فإن قلت النصوص القرآنية دالة علي   :٣٠ ص ٣ فصل ٨ باب ٩ ج ٤ار سفر أسف.  

كما سيجي ء بيانه في باب المعاد . . .  والجواب إن التجرد في كلام المشكك  :٣٥ ص ٣ فصل ٨ باب ٩ ج ٤ار سفر  أسف.  

 ـرة فلامحالـة    فإنها إذا فارقت هذا البدن فإن كانـت   :١٢٨ ص ٧ فصل  ١٠ باب   ٩ ج   ٤ سفر    أسفارغيـر مفتقـر إلـي    . . . خي

  .موضوع و مادة كما أشرنا إليه 

 و . . .  و أنزل من هذه المرتبة من الإعتقاد في باب المعـاد و حـشر الأجـساد            :١٣٢ ص   ٧ فصل   ١٠ باب   ٩ ج   ٤ سفر    أسفار



  ٩  

  .٣٠انكار معاد حقيقي  .٨

  ٣١.٣٢ترويج صوفيـه  .٩

  .٣٣اعتقاد به جبر  .١٠

                                                                                                                                                                                    
  .البدن الترابي الكثيف الظلماني 

لا . . .  من الاصول أن لا عبرة بخصوصية البدن و إن تشخصه  الحق بما مر :١٧٤ ص ٣ فصل ١١ باب ٩ ج ٤ سفر  أسفار

 .أن النفس يحدث من المادة بحسب هيئاتها و استعداداتها كما في الدنيا 

 . . .و جميع ما يراه الإنسان يوم القيامة يراه بعين الخيال  : ٢٩٨ ص ٢٧ فصل ١١ باب ٩ ج ٤أسفار سفر.  ٣٠

٣١  . و مروج دعاوي الصوفية بما لامزيد عليه . . . راهيم الشيرازي الشهير بملاصدرا ،  محمد بن إب: ميرزا حسين نوري . . .  

  ٣٥٨ الحاء بعده الميم ص ٢سفينة البحار ج  ، ٢٣٩ ص ٢٦ فائده ٢مستدرك الوسائل ، الخاتمة ج 

      مـشاء و اشـراق و   طريقـه  ن  بـي  او جـامع  ي كه ذكر شد نهاده است لذا  فلسفه ا ملاصدرا اساس فلسفه خود را بر همين پايه 

  ١٣الشواهد الربوبيه في المناهج السلوكية ، مقدمه ص ،  آشتياني   جلال          .رواق و مسلك صوفيه و عرفاي اسلامي است 

   ي عـارف و فيلـسوف   توانست از خود يك صوف) در نتيجه فرو رفتن در مطالب فلسفي و عرفاني چنان بود كه        (  ملاصدرا

  ٧ مقدمه ص ١اسفار ج ،  شيخ محمد رضا مظفّر                                                                                 . الهي بسازد 

    ملاصدرا خود از اقوال غزالي و ابن عربي و مكتب قونوي و قيصري تأثير پذيرفته است و نسبت به قـدماي                      :داود الهامي

  . . .اند  دانسته عاوي صوفيان ميدهد و لذا بعضي از علماي متشرع او را مروج د ن نميصوفيه هم چندان انكاري نشا

همين نكته هم كه وي كتاب عظيم فلسفي خود الأسفار الأربعة را بر مبناي سفرهاي چهارگانه سالكان طريقت قرار مي دهد ، و                    

  . صوفيه نشان مي دهد شديد او را از معارفكند ، تأثير مجموع معارف فلسفي را بر همين اساس تعليم و تقرير مي

ه و از جمله اقوال ابـن عربـي و قونـوي دفـاع        ـود و نظاير اين مباحث از عقايد صوفي       ـدر تحقيق مطالب مربوط به وحدت وج      

 ـ  ـظي يا ناشي از عدم غ ـ     ـحي و لف  ـده است ، سط   ـها ش كند و اعتراضاتي را كه در اين مسائل بر اقوال آن          مي ـور و تعم  ي ق تلق

 ٣٠٨                                      موضع تشيع در برابر تصوف ص                                .                            نمايد مي

   :٢٧٦ ص ٢٩ فصل ٦له  مرح٢ ج ١أسفار سفر.  ٣٢

  . . .قال الشيخ عبداالله الأنصاري في كتاب منازل السائرين 

  .يه همچون ابن عربي ، صدرالدين قونوي و ملاي رومي كه در فهرست آمده است و تعريف از سران صوف

   :٣١٢ ص ٢٨ فصل ١١ باب ٩ ج ٤ سفرأسفار.  ٣٣



  ١٠  

  .٣٤نفي فرشته و شيطان حقيقي  .١١

  .٣٥تجليل از صدرالدين قونوي  .١٢

  .٣٦نفي صراط واقـعي  .١٣

  ٣٨ .٣٧يالي نه واقـعياعتـقاد به بهشـت خـ  .١٤

                                                                                                                                                                                    
 . . .و أن كل شيء جار بقضائه و قدره و أنّ الخلق مجبورون في اختيارهم فكيف تسرمد العذاب عليهم . . . و لك أن تقول 

   :٢٥٦ و ٢٥٥  ص٢٠صل  ف١١ باب ٩ ج ٣أسفار سفر.  ٣٤

و هذه الهيئة الراسخة للنفس المتمثلة لها يوم القيامة هي التي تسمي في عرف الحكمـة بالملكـة وفـي لـسان الـشريعة بالملـك و                           

 . . .الشيطان في جانبي الخير و الشر و المسمي أمر واحد في الحقيقة 

  : ٢٦٩ و ٢٦٨ ص ٢٨ فصل ٦  مرحله٢  ج١ أسفار سفر.  ٣٥

  . . .و ذكر الشيخ العارف صدر الدين القونوي  . . .قق صدر الدين القونوي قال الشيخ المح

   :٢٧٢ ص ٢٩ فصل ٦ مرحله ٢ ج ١سفر  أسفار ٠

 فكذلك عند كثير من المشايخ الموحدين كالشيخين محيي الدين الأعرابي و صدرالدين القونوي

   :٢٥٣ ص ٢٠ فصل ١١ باب ٩ ج ٤ سفرأسفار.  ٣٦

لصراط و المار عليه و المسافة و المتحرّك فيه شيئاً واحـداً و هـذا هكـذا فـي طريـق الآخـره التـي                  أقول و من العجب كون ا     

ذاتها و تقطع المنازل و المقامات الواقعة في ذاتها بـذاتها ،  عني النفس تسافر فيأاالله تسلكها النفس الإنسانية فإن المسافر إلي   

 .قدمها و هذا أمر عجيب و لكن ليس بعجيب عند التحقيق و العرفان ففي كل خطوة تضع قدمها علي رأسها بل رأسها علي 

جنت را بر چند قسم كرده اول آن را حور و قصور و انهار و اشجار دانسته لـيكن گفتـه   ) ملاصدرا   ( :ميرزاي تنكـابني    .  ٣٧

ا متخيـل ايـشان بـه وقـوع     اند لهذها جنت عوام است كه جز خيال حور و قصور و اشجار و اثمار چيز ديگري ندانسته      كه آن 

  :دهد كه گفته پيوست و باقي اجسام را به نحوي دانسته كه از شعر ملاي رومي در مثنوي ياد مي

  .   هفت دوزخ چيست افعال خودت        هشت جنت چيست اعمال خودت 

 ٣٣٣ و ٣٣٢قصص العلما در حالات ملامحسن فيض و ملاصدرا ص 

   :٣٠٢ ص ٢٧ فصل ١١ باب ٩ ج ٤ سفر أسفار.  ٣٨

ن من جميع ما ذكرناه و نقلناه إنّ الجنّة الجسمانا تشتهيه يفتحقق و تبية ممة القائمة بالنفس الخيالية عبارة عن الصور الإدراكي



  ١١  

  .٣٩تجليـل از مولوي  .١٥

  .٤٠داند كشـف را برتر از برهـان مي  .١٦

  . . .و 

  بازيترويج همجنس

گرايي است ، كه طرفداران و دوسـتدارانش        از انحرافات ملاصدرا ، اعتقاد به همجنس      

  .رسند ، از آن به آساني عبور كرده ، شتر ديدي نديدي وقتي به اين ويژگي او مي

  . شايد هم با ملاصدرا در اين مطلب هم عقيده باشند ، واالله يعلم و

گردد ، مختاريـد ، شـما هـم        گرايي ، ذكر مي   حال عبارات ملاصدرا در مدح همجـنس     

توانيد مانند علاقمندان به ملاصدرا ، به ضرب المثل شتر ديدي نديدي عمل كنيـد               مي

  .تفاوت عبور نماييد و بي

                                                                                                                                                                                    
  .النفس و تستلذّها و لا مادة و لا مظهر لها إلا النفس 

   :٢٨١ ص ٢٤ فصل ١١ باب ٩ ج ٤ سفر أسفار٠

دراكية و الجهات الفاعلية و لا دخل للمواد و الأسباب القابلية لأنّ عالم الجنان إنما هي الامور الإو بالجملة مبادي الأكوان في 

  .ود صوري من غير مادة و لا حركة و لا إنفعال و تجدد و انتقال ء هناك وجوجود الأشيا

   :٢٨٩ ص ٢٤ فصل ١١ باب ٩ ج ٤ر أسفار سف٠

 . نشأة اُخري و عالم آخر موجوداته اُمور صورية بلا مادة و انفعال و حركة و بالجملة قد علمت أنّ الجنة و النار في

   :٢٧٢ ص ٢٩ فصل ٦ مرحله ٢ ج ١سفرأسفار .  ٣٩

 ما عدمهاييم هستي ها نما     تو وجود مطلقي هستي ما    : و قال العارف القيومي مولانا جلال الدين الرومي في مثنويه 

   :٢٥٧ ص ٢٦ فصل ٦ مرحله ٢ ج ١سفرأسفار .  ٤٠

فمرتبة مكاشفاتهم فوق مرتبة البراهين في إفادة  . . . إياك و أن تظن بفطانتك البتراء أن مقاصد هؤلاء القوم من أكابر العرفاء              

 .فالبرهان الحقيقي لايخالف الشهود الكشفي . . . اليقين 



  ١٢  

  ت ملاصدرامتن عبار

 ٤١  الظرفاء و الفتيان للأوجه الحسان ذكر عشق في ١٩فصل ال

ته و أنه حسن أو قبـيح محمـود أو          و ماهي   اعلم أنه اختلف آراء الحكماء في هذا العشق       

   .مذموم

 ـ    : و ذكـر مـساويه و قـال          فمنهم من ذمه و ذكر أنه رذيلة        ـ ـإنـه مـن فع الين و  ل البطّ

   . لينالمعطّ

   . و ذكر محاسن أهله و شرف غايتهو مدحه يةو منهم من قال إنه فضيلة نفسان

   .و علله و أسباب معانيه و غايته  و منهم من لم يقف على ماهيته

   . أنه مرض نفساني  و منهم من زعم

  . جنون إلهي  و منهم من قال إنه

 ملاحظة الأمور عن أسبابها الكليـة و        و و المنهج الأنيق       عليه النظر الدقيق   و الذي يدلّ  

 العالية و غاياتها الحكمية أن هذا العشق أعني الالتذاذ الشديد بحـسن الـصورة               مباديها

الجميلة و المحبة المفرطة لمن وجد فيه الشمائل اللطيفـة و تناسـب الأعـضاء و جـودة                  

 على نحو وجود الأمور الطبيعية في نفوس أكثر الأمم من غير            التركيب لما كان موجوداً   

يترتـب عليهـا المـصالح و       جملة الأوضاع الإلهية التي     محالة من   ع فهو لا  ف و تصن  تكلّ

 فلابد أن يكون مستحسناً محموداً سيما و قد وقع من مباد فاضلة لأجل غايات               .الحكم  

                                                           
   .٢٠ها فصل در برخي چاپ.  ٤١



  ١٣  

  .شريفة 

 فلأنا نجد أكثر نفوس الأمم التـي لهـا تعلـيم العلـوم و الـصنائع اللطيفـة و           أما المبادي 

لعراق و أهل الشام و الروم و كـل قـوم           الآداب و الرياضيات مثل أهل الفارس و أهل ا        

فيهم العلوم الدقيقة و الصنائع اللطيفة و الآداب الحـسنة غيـر خاليـة عـن هـذا العـشق                    

ن له قلب لطيـف   ممنجد أحداًاللطيف الذي منشؤه استحسان شمائل المحبوب و نحن لم     

  .  عن هذه المحبة في أوقات عمرهو طبع دقيق و ذهن صاف و نفس رحيمة خالياً

و لكن وجدنا سائر النفوس الغليظة و القلوب القاسية و الطبائع الجافيـة مـن الأكـراد و                  

الأعراب و الترك و الزنج خالية عن هذا النوع من المحبة و إنما اقتـصر أكثـرهم علـى                   

محبة الرجال للنساء و محبة النساء للرجال طلبا للنكاح و السفاد كمـا فـي طبـاع سـائر          

فيها حب الازدواج و السفاد و الغرض منها في الطبيعة إبقاء النسل            الحيوانات المرتكزة   

و حفظ الصور في هيولياتها بالجنس و النـوع إذ كانـت الأشـخاص دائمـة الـسيلان و                   

  . الاستحالة

 في هذا العشق الموجود في الظرفاء و ذوي لطافة الطبع فلما ترتب عليه من    و أما الغاية  

كـالنحو و اللغـة و        و تهذيبهم و تعليمهم العلوم الجزئية      تأديب الغلمان و تربية الصبيان    

و الأشـعار اللطيفـة      البيان و الهندسـة و غيرهـا و الـصنائع الدقيقـة و الآداب الحميـدة               

الموزونـة و النغمــات الطيبـة و تعلــيمهم القــصص و الأخبـار و الحكايــات الغريبــة و    

  .الأحاديث المروية إلى غير ذلك من الكمالات النفسانية 



  ١٤  

فإن الأطفال و الصبيان إذا استغنوا عن تربية الآباء و الأمهات فهم بعـد محتـاجون إلـى      

تعليم الأستادين و المعلمين و حسن توجههم و التفاتهم إليهم بنظر الإشـفاق و التعطـف       

أوجدت العناية الربانية في نفوس الرجال البالغين رغبة فـي الـصبيان و           ل ذلك   جفمن أ 

 لهم إلى تأديبهم و تهذيبهم و        ليكون ذلك داعياً   مان الحسان الوجوه   و محبة للغل   قاًتعشّ

تكميل نفوسهم الناقصة و تبليغهم إلى الغايات المقصودة في إيجـاد نفوسـهم و إلا لمـا              

بد فـي ارتكـاز      و هباء فلا   خلق االله هذه الرغبة و المحبة في أكثر الظرفاء و العلماء عبثاً           

لطيفة و القلوب الرقيقة غير القاسية و لا الجافيـة مـن   هذا العشق النفساني في النفوس ال  

  . فائدة حكمية و غاية صحيحة

فلامحالة يكون وجود هـذا العـشق فـي         تب هذه الغايات التي ذكرناها      و نحن نشاهد تر   

  . الإنسان معدوداً من جملة الفضائل و المحسنات لا من جملة الرذائل و السيئات

نفس فارغة عن جميع الهموم الدنياوية إلا هـم واحـد   إن هذا العشق يترك ال ! و لعمري 

فمن حيث يجعل الهموم هما واحدا هو الاشتياق إلى رؤية جمال إنساني فيـه كثـر مـن                  

   :آثار جمال االله و جلاله حيث أشار إليه بقوله

   نْسانَ في أَحسنِ تَقْويِمٍلَقَد خَلَقْنَا الْإِ
   :و قوله

   خَرَ فَتَبارك اللَّه أَحسنُ الخْالقينَثُم أَنْشأَْناه خَلْقاً آ

سواء كان المراد من الخلق الآخر الصور الظاهرة الكاملة أو النفس الناطقـة لأن الظـاهر                

عنوان الباطن و الصورة مثال الحقيقة و البدن بما فيه مطابق للنفس و صفاتها و المجـاز    



  ١٥  

  . قنطرة الحقيقة

إذا لم يكن مبدؤه إفراط الشهوة  للشخص الإنساني  هذا العشق النفساني  ،  و لأجل ذلك    

الحيوانية بل استحسان شمائل المعشوق و جودة تركيبه و اعتدال مزاجه و حسن أخلاقه   

 و هو يرقق القلـب      معدود من جملة الفضائل   و تناسب حركاته و أفعاله و غنجه و دلالة          

  .و يذكي الذهن و ينبه النفس على إدراك الأمور الشريفة 

 و قيل العشق العفيف أو فـي        ٤٢ في الابتداء بالعشق    جل ذلك أمر المشايخ مريديهم    و لأ 

  .تلطيف النفس و تنوير القلب  سبب في

   إن االله جميل يحب الجمال:  و في الأخبار

  .٤٣ و قيل من عشق و عف و كتم و مات مات شهيداً

                                                           
  اند ؟ و آيا به اوامرشان عمل نيز كردهاند ؟ داشتهبه او نيز چنين اوامري، آيا شيوخ ملاصدرا .  ٤٢

 .بعيد نيست ، زيرا مرض اُبنة در ميان اين طايفه رواج داشته ، و در كتب مذكور است 

كند زيـرا مطـابق     ميآن را نقل    ولي  شود كه حديث اعتباري ندارد ،       گونه فهميده مي  اينگويد ،   ميملاصدرا   كه   از لفظ قيل  .  ٤٣

   .اعتقاد اوست

از . اند كه حديث مذكور ، موضوع و دروغ اسـت  لكن جمعي كثير از اعيان سنّيان نيز تصريح نموده. . .  اما حديث من عشق      ٠

  ١٦٠ ص١خيراتيه ج . . .                                                                                                         آن جمله است 

  :فرمايد  از كتاب خود مي١٩٦ تا ١٧٩مؤلف كتاب فضايح الصوفيه در ص  ٠

  ساختگي بودن حديث من عشق

. . . اند بـه كـذب و وضـع آن    و علاوه بر آن مستند ايشان را كه حديث من عشق باشد جمعي از اعيان سنّيان تصريح نموده                

طريق ايشان روايت نشده است مطلقاً ، بلكه خـلاف آن         و اما نزد شيعيان پس از       . اين است حال حديث من عشق نزد سنّيان         

  . . .روايت شده 



  ١٦  

  .و تفصيل المقام أن العشق الإنساني ينقسم إلى حقيقي و مجازي 

  .عشق الحقيقي هو محبة االله و صفاته و أفعاله من حيث هي أفعاله و ال

  .و المجازي ينقسم إلى نفساني و إلى حيواني 

و النفساني هو الذي يكون مبدؤه مشاكلة نفس العاشق المعشوق في الجـوهر و يكـون                

  .أكثر إعجابه بشمائل المعشوق لأنها آثار صادرة عن نفسه 

دؤه شهوة بدنية و طلب لذة بهيمية و يكون أكثر إعجاب           و الحيواني هو الذي يكون مب     

  .العاشق بظاهر المعشوق و لونه و إشكال أعضائه لأنها أمور بدنية 

و الأول مما يقتضيه لطافة النفس و صفاتها و الثاني مما يقتضيه النفس الأمارة و يكون                

انيـة للقـوة الناطقـة       للفجور و الحرص عليه و فيه استخدام القوة الحيو         في الأكثر مقارناً  

بخلاف الأول فإنه يجعل النفس لينة شيقة ذات وجد و حزن و بكاء و رقة قلب و فكـر                   

 عن الحواس فتنقطع عن الشواغل الدنيوية و تعرض عما       مختفياً كأنها تطلب شيئا باطنياً   

 فلأجـل ذلـك يكـون الإقبـال علـى           جاعلة جميع الهمـوم همـا واحـداً        سوى معشوقها 

يحتاج إلى الانقطـاع عـن أشـياء         أسهل على صاحبه من غيره فإنه لا       يالمعشوق الحقيق 

  . كثيرة بل يرغب عن واحد إلى واحد

أن هذا العشق و إن كان معدوداً مـن جملـة           لكن الذي يجب التنبيه عليه في هذا المقام         

 أنه من الفضائل التي يتوسط الموصوف بها بين العقل المفـارق المحـض و               الفضائل إلا 

  . الحيوانية بين النفس



  ١٧  

مثل هذا الفضائل لا تكون محمودة شريفة على الإطلاق في كل وقت و على كل حال       و  

من الأحوال و من كل أحد من الناس بـل ينبغـي اسـتعمال هـذه المحبـة فـي أواسـط                      

 و في حال ترقيق النفس و تنبيهها عن نوم الغفلة و رقدة الطبيعـة و                ٤٤السلوك العرفاني 

  .ت الحيوانية إخراجها عن بحر الشهوا

 بـالعلوم    بالفعـل محيطـاً    و أما عند استكمال النفس بالعلوم الإلهية و صـيرورتها عقـلاً           

بعشق هذه الصور    ينبغي لها عند ذلك الاشتغال    ذا ملكة الاتصال بعالم القدس فلا     الكلية  

  .المحسنة اللخمية و الشمائل اللطيفة البشرية لأن مقامها صار أرفع من هذا المقام 

و إذا وقع العبـور مـن القنطـرة إلـى عـالم الحقيقـة               ٤٥ا قيل المجاز قنطرة الحقيقة    و لهذ 

                                                           
رسـد  گذراد ، اين سؤال به ذهـن مـي  فاسد شيرازي ، با اين جديت مسأله را پيگيري و براي آن شرايط ميكه صدراي از اين .  ٤٤

  :كه 

  در اواسط سلوك عرفانيش ، در لحاف كدام شيخ سامري صوفي آرميده است ؟

  .نمايند نيز به همين مسأله مبتلا شده باشند فرادي كه افكار او را تأييد ميو شايد ا

  شيطان پرستي جز اين است ؟

شـود مگـر از فاضـلاب    مستند اين گفته ، نه قرآن است و نه احاديث معتبر شيعيان ، بلكه از مزخرفاتي است كه خـارج نمـي      .  ٤٥

  .ان دهان شيطان پرستان ، پيروان فلاسفه زنادقه و صوفي

 :فرمايد  ميعلامه ميرزا حبيب االله خويي 

  بغير الحقّ قصور في معرفته تعالىإنّ الاشتغال :  ، و يقولون و هم غافلون من أنّ العشق اسم مرض من الامراض الدماغية. . . 

  الحقيقةإنّ المجاز قنطرة  :     و مع هذا الحال و تلك الدعوى يتعشقون أبناء النّاس و بناتهم و يقولون

كون ـ و يأف  وف من رب العالمين يتعمدون الكذب على رسول اللّه          ـاية عدم المبالات في الدين و الخ      ـرهم من غ  ـو أكث 

 و لأكثرهم مبالغة عظيمة في تكلّف العـشق بـالمرد           . نعوذ باللّه من ذلك    .  إنّ ذلك حديث مأثور عن النبي         :و يقولون 



  ١٨  

  .  من الرذائل معدوداًفالرجوع إلى ما وقع العبور منه تارة أخرى يكون قبيحاً

يبعد أن يكون اختلاف الأوائل في مدح العشق و ذمه من هذا السبب الذي ذكرنـاه                و لا 

نفساني الذي منشؤه لطافة الـنفس و استحـسانها         أو من جهة أنه يشتبه العشق العفيف ال       

لتناسب الأعضاء و اعتدال المزاج و حسن الأشكال و جودة التركيب بالـشهوة البهيميـة               

  . التي تنشأها أفراد القوة الشهوانية

 الفارغي الهمـم فلأنهـم لا خبـرة        و أما الذين ذهبوا إلى أن هذا العشق من فعل البطالين          

 الأسرار اللطيفة و لا يعرفون من الأمور إلا ما تجلـى للحـواس و               لهم بالأمور الخفية و   

يخلـق شـيئا فـي جبلـة النفـوس إلا           رة و لم يعلموا أن االله تعـالى لا        ظهر للمشاعر الظاه  

  . لحكمة جليلة و غاية عظيمة

أو قالوا إنه جنون إلهي فإنما قالوا ذلك مـن أجـل     و أما الذين قالوا إنه مرض نفساني 

 يعرض للعشاق من سهر الليل و نحول البدن و ذبول الجسد و تواتر النبض أنهم رأوا ما

و غور العيون و الأنفاس الصعداء مثل ما يعرض للمرضى فظنوا أن مبدأه فساد المـزاج                

و استيلاء المرة السوداء و ليس كذلك بل الأمر بالعكس فإن تلك الحالات ابتدأت من         

  . ثم أثرت في البدن النفس أولاً

ن كان دائم الفكر و التأمل في أمر باطني كثير الاهتمام و الاستغراق فيه انصرفت               فإن م 

البدنية إلى جانب الدماغ و ينبعث من كثرة الحركـات الدماغيـة حـرارة شـديدة                  القوى

                                                                                                                                                                                    
ان زعماً منهم أنّ ذلك عشق مجازى و العشق المجازى موصل إلى الحقيقة الّتـى هـو حـب         الحسان و ذوات الحسن من النّسو     

   الفرقة الثالثة العشاقية٣٩٣ ص ١٣منهاج البراعة ج  . .                                                                         .اللّه تعالى 



  ١٩  

تحرق الأخلاط الرطبة و تفنى الكيموسات الصالحة فيـستولي اليـبس و الجفـاف علـى         

  . ء و ربما يتولد منه الماليخولياالأعضاء و يستحيل الدم إلى السودا

و كذا الذين زعموا أنه جنون إلهي فإنما قالوا من أجل أنهم لم يجدوا دواء يعالجون و                 

لا شربة يسقونها فيبرءون مما هم فيه مـن المحنـة و البلـوى إلا الـدعاء الله بالـصلاة و                     

  .الصدقة و الرقى من الرهبانيين و الكهنة 

 الأطباء اليونانيين فكـانوا إذا أعيـاهم مـداواة مـريض أو             و هكذا كان دأب الحكماء و     

معالجة عليل أو يئسوا منه حملوه إلى هيكل عبـادتهم و أمـروا بالـصلاة و الـصدقة و                   

 و سألوا أهل دعائهم و أحبارهم و رهبانهم أن يدعوا االله بالشفاء فـإذا بـرئ                قربوا قرباناً 

  . لهياً إ و المرض جنوناً إلهياًالمريض سموا ذلك طباً

نحو طبع مشاكل فـي الجـسد أو نحـو      و منهم من قال إن العشق هواء غالب في النفس    

  . صورة مماثلة في الجنس

فكـل شخـصين اتفقـا فـي الطـالع و            و منهم من قال منشؤه موافقة الطالع عند الـولادة         

متفقـين فـي بعـض      درجته أو كان صاحب الطالعين كوكـب واحـد أو يكـون البرجـان               

رفه المنجمـون وقـع بينهمـا       ـذلـك ممـا ع ـ     كالمثلثات أو ما شاكل    لأنظارالأحوال و ا  

   . التعاشق

   .و منهم من قال إن العشق هو إفراط الشوق إلى الاتحاد

 لأن هذا الاتحاد من     و هذا القول و إن كان حسناً إلا أنه كلام مجمل يحتاج إلى تفصيل             



  ٢٠  

ذلك بالامتزاج و الاخـتلاط     أي ضروب الاتحاد فإن الاتحاد قد يكون بين الجسمين و           

  .و ليس ذلك يتصور في حق النفوس 

 أو   ثم لو فرض وقوع الاتصال بين بدني العاشق و المعشوق في حالة الغفلـة و الـذهول                

 أن بذلك لم يحصل المقصود لأن العشق كما مر من صفات النفـوس لا               النوم فعلم يقيناً  

  .من صفات الأجرام بل الذي يتصور 

الاتحاد هو الذي بيناه في مباحث العقل و المعقول مـن اتحـاد الـنفس              و يصح من معنى     

  .العاقلة بصورة العقل بالفعل و اتحاد النفس الحساسة بصورة المحسوس بالفعل 

فعلى هذا المعنى يصح صيرورة النفس العاشقة لشخص متحدة بصورة معشوقها و ذلك             

الذكر في أشكاله و شمائله حتـى   و توارد الأنظار و شدة الفكر و     بعد تكرر المشاهدات  

  . صورته حاضرة متدرعة في ذات العاشق يصير متمثلاً

و هذا مما أوضحنا سبيله و حققنا طريقه بحيث لم يبق لأحد من الأزكياء مجال الإنكـار       

  . فيه

و قد وقع في حكايات العشاق ما يدل على ذلك كما روي أن مجنون العامري كان في        

 في العشق بحيث جاءت حبيبته و نادته يا مجنون أنا ليلـي فمـا               بعض الأحانين مستغرقاً  

  .التفت إليها و قال لي عنك غنى بعشقك 

بالذات لا الأمـر الخـارجي و       فإن العشق بالحقيقة هو الصورة الحاصلة و هي المعشوقة          

الصورة لا بالعرض كما أن المعلوم بالذات هو نفس الصورة العلميـة لا مـا خـرج                 هو ذو 



  ٢١  

  . عن التصور

و إذا تبين و صـح اتحـاد العاقـل بـصورة المعقـول و اتحـاد الجـوهر الحـاس بـصورة                       

المحسوس كل ذلك عند الاستحضار الشديد و المشاهدة القوية كمـا سـبق فقـد صـح                 

اتحاد نفس العاشق بصورة معشوقه بحيث لم يفتقـر بعـد ذلـك إلـى حـضور جـسمه و             

   :الاستفادة من شخصه كما قال شاعر

   من أهوي أنا           نحن روحان حللنا بدناأنا من أهوي و

  فإذا أبصــرتني أبصــــرته            و إذا أبصرته أبصرتنا

يتصور إلا كما حققنا و ذلك من خاصـية الأمـور           يخفى أن الاتحاد بين الشيئين لا     ثم لا 

 بوجه يمكن فيها الاتحاد و أما الأجسام و الجسمانيات فلاالروحانية و الأحوال النفسانية 

 يوجد وصال في هذا العـالم المماسة لا غير بل التحقيق أن لا بل المجاورة و الممازجة و      

   :يصل ذات إلى ذات في هذه النشأة أبدا و ذلك من جهتينو لا

إحداهما أن الجسم الواحد المتصل إذا حقق أمره علم أنه مشوب بالغيبة و الفقد لأن كل                

هذا الاتصال بين أجزائه عين الانفـصال إلا أنـه   جزء منه مفقود عن صاحبه مفارق عنه ف       

لما لم يدخل بين تلك الأجزاء جسم مباين و لا فضاء خال و لا حدث سطح في خلالهـا           

قيل إنها متصلة واحدة و ليست وحدتها وحدة خالصة عن الكثرة فإذا كان حال الجـسم                

و يقـع   ء آخـر أ    في حد ذاته كذلك من عدم الحضور و الوحدة فكيـف يتحـد بـه شـي                

  . ء الوصال بينه و بين شي

يمكن الوصلة بين الجسمين إلا بنحـو تلاقـي         ى أنه مع قطع النظر عما ذكرنا لا       و الأخر 



  ٢٢  

ء من  يمكن وصول شيج عن حقيقة الجسم و ذاته فإذن لاالسطحين منهما و السطح خار 

ء إما نفسه أو جسمه أو عـرض   المحب إلى ذات الجسم الذي للمعشوق لأن ذلك الشي    

 عوارض نفسه أو بدنـه و الثالـث محـال لاسـتحالة انتقـال العـرض و كـذا الثـاني              من

 طالـب  يـشفي علـيلاً   التلاقي بالأطراف و النهايات لا   لاستحالة التداخل بين الجسمين و    

يروي غليله و أما الأول فهو أيضا محال لأن نفسا من النفـوس لـو فـرض                 الوصال و لا  

 ها فيلزم حينئذ أن يصير بدن واحد ذا نفسين و هـو            ل اتصالها في ذاتها ببدن لكانت نفساً     

  .ممتنع 

 مـن معـشوقه و       و هو الـدنو    هإن العاشق إذا اتفق له ما كانت غاية متمنا          و لأجل ذلك  

 تمنّيوق ذلك و هو ى يدعي ف الحضور في مجلس صحبته معه فإذا حصل له هذا المتمنّ         

  . الخلوة و المجالسة معه من غير حضور أحد

  . تمنّى المعانقة و التقبيللك و خلي المجلس عن الأغيار فإذا سهل ذ

زام بجميع الجـوارح أكثـر مـا        ـلتـاف واحد و الإ   لح ول في ـتمنّى الدخ فإن تيسر ذلك    

  . ينبغي

و مع ذلك كله الشوق بحاله و حرقة النفس كما كانت بل ازداد الـشوق و الاضـطراب            

  . كما قال قائلهم

   اق تدانيــإليها و هل بعد العن        وقةــ و النفس بعد مشأعانقها

  جانــــفيزداد ما ألقى من الهي         كي تزول حرارتيو ألثم فاها



  ٢٣  

  سوى أن يرى الروحان يتحدان        لهـكأن فؤادي ليس يشفي غلي

ء  للحم و لا شـي و السبب اللمي في ذلك أن المحبوب في الحقيقة ليس هو العظم و لا ا              

جد في عالم الأجسام ما تشتاقه النفس و تهواه بل صورة روحانيـة             يومن البدن بل و لا    

  .٤٦ موجودة في غير هذا العالم

  گرايي بدتر از افسانه ايمان فرعونهمجنس

 از براي عـشق مجـازي و مبـادي و           ٤٧اليهكه مدح آخوند مشار   و شكي نيست در اين    

 نجاتش از نكال غاياتش ، اقبح و افضح است از ميلش به خوبي فرعون لعين و ايمان و

لمـسلمين ، بـل و   يوم الدين ، رداً علي الكتاب المبين و نصوص المعصومين و جميـع ا          

  .كافة الملّيين 

 و  حيث قال في تفسير سورة البقرة بعد نقل استدلال محيي الدين علـي ايمـان فرعـون                

  :كونه من المهتدين ، ما نصه 

ن مشكاة التحقيق ، و موضع القرب و يفوح من هذا الكلام رائحة الصدق ، و قد صدر م      

  ٤٩ .٤٨و الولاية ، انتهي كلامه زيد ملامه

                                                           
 الظرفاء و الفتيان للأوجه الحسان ص   في ذكر عشق١٩فصل  ٨ موقف ٣سفر  ٧ة الأربعة ج الحكمة المتعالية في الأسفار العقلي.  ٤٦

  . ١٦٢تا  ١٥٦

مراجعه بفرماييد كتب ذيل يافت نشد ، در صورت احساس نياز به ترجمه به بالا رفات اي براي ترجمه مزخ انگيزه:  

 ١٩٢ تا ١٨٠فضايح الصوفيه ص  ، ٣٦١ تا ٣٤٤ ص ٢خيراتيه ج 

   ) .ملاصدرايعني ( خوندي كه به او اشاره شد آ.  ٤٧

  ؟ ، أم لا ايمان فرعون مقبول ،  ٣٦٤تا  ٣٦٢ ص ٣  تفسير القرآن الكريم ج.  ٤٨



  ٢٤  

  !عالم و سخن فاسد ؟ 

ت اماره ق و محبدر كتاب اسفار در بيان مراتب عشق نوشته است كه تعشّ          ) ملاصدرا   (

اعـده المجـاز قنطـرة      قة تعشق به خداسـت نظـر بـه ق         ـالحقي مجازي است كه في    عشق

  . . .الحقيقة 

گونه سخنان يعني اظهار تعشق بـه امـردان و آن را قنطـره              اين،  كه از عالم    اينمجملاً  

  !براي عشق خلاق عالميان قرار دادن اعجب از اعاجيب است 

  ٥٠ . . .بلي وحدت وجود را اين گونه لوازم باطله بسيار است

  زيبا جلوه دادن فعل خبيث

ر را افـزوده و تجـويز و   ملاصدراي شيرازي تقليد نووي نموده ، بلكه نغمـه در طنبـو         

تحسين معانقه و ملامسه و تقبيل و دخول و لواطه به معشوق نموده و رداً علي الشرع                 

  .ب ساخته الشريف از براي اين فعل خبيث سخيف فوايد عظيمه حكميه بر آن مرتّ

  : چنين گفته ٥١پس در اواخر مجلد چهارم اسفارش

  لرخانردان گاين فصلي است در بيان عشق بازي جوانان با ام

  ٥٢ .. .كه بدان

                                                                                                                                                                                    
  .٣٦٥ ص ٢ خيراتيه ج  علاّمه سيد محمد علي بهبهاني.  ٤٩

  .٣٣٢ و ٣٣١صدرا ص قصص العلماء ، در حالات ملامحسن و ملا ، ميرزاي تنكابني .  ٥٠

  .هاي قديمچاپ.  ٥١

  .١٩٢ تا ١٨٠فضايح الصوفيه ص  ، علاّمه آقا محمد جعفر بهبهاني.  ٥٢



  ٢٥  

  سخني با شما

     بهـاي خـود را     وقت گـران  زياد  گرايي اين عـالم فاسد ،      جنس در پاسخ دادن به هم

  .كنيم تلف نمي

اي صوفي و فيلسوف زنديق ، به قدري واضح است كـه حتـي   بطلان مزخرفات اين ملّ 

  . . .مادران فرزند مرده ، از شنيدن آن 

  ايط ذيل در كدام آيه و روايت آمده ؟اين سوز صدرايي با شر

صبياني ، غلماني ، لحافتي ، حسان الوجوه ، خلوت بدون أغيار ، معانقه ، بوسه ، التزام                  

  ! ! !و چسبيدن همه بدن 

  .اي چنين عرفان و فلسفه تفُ به اين

گراي شيطان پرست خود را مـشمول آيـات قرآنـي          ملاصدرا خود و همفكران همجنس    

  .دانند  نميعذاب قوم لوط

روابـط شـيطاني بـا       در مذمت    او به تمامي روايات وارده از طرف امامان شيعه          

  .نمايد  ، دهن كجي ميجنسهم

گرايي ، اهميتي قائل     همجنس او متشرّع نيست كه براي سيره متشرّعه در حرام دانستن         

  . . .و شود 

ستند ، يا ريگي به كفـش       پراي براي او سينه چاكند و او را مي        كه عده تر اين و عجيب 

  .دارند يا گمراهند و يا احمق 



  ٢٦  

  معناي حقيقي حكمت

 ّامه آقا محمد علي بهبهانيعل:   

  .كه حكمت است اگر گويند كه فلسفه چگونه مذموم تواند بود ؟ و حال آن

  :و حق تعالي حكمت را در قرآن مدح كرده و گفته 

  ت الحكمة فقد اُوتي خيراً كثيراًو من يؤ

  . . .ركه حكمت به وي داده شده است پس به وي خير بسيار داده شده است و يعني ه

حكمت لفظ عربي است و عرب را خبر از فلسفه نبود و حكمت در : جواب گوئيم كه 

  .فلسفه استعمال نكرده 

 در تفسير بلكه در كتاب كافي در باب معرفة الامام از حضرت امام جعفر صادق 

  :ت آيه اول روايت شده كه گف

  .است مراد از اين حكمت طاعت خدا و معرفت امام 

  :يثي نقل شده كه مضمونش اين است و در تفسير علي بن ابراهيم در آيه دوم حد

است و به لقمان معرفت امام زمانش داده  حكمت معرفت امام زمان كه مراد از آن

  . . .شده 

و هوا به معني خواهش شود كه حكمت ضد هوا است  و از حديث ديگر مستفاد مي

  .نفس اماره است ، پس حكمت كه ضد هوا است به معني عقل است 

پس بنابراين حكيم كسي است كه پيروي خواهش نفس ننمايد ، بلكه مطيع و پيرو 



  ٢٧  

عقل باشد ، و هيچ منافات ميان اين احاديث نيست ، پس هرگاه عقل كامل شود حكمت 

گاه عقل گردد و هر  ناقص و ضعيف مياي نفسشود ، و هو در دل كامل و قوي مي

  .گردد  ناقص شود حكمت ناقص مي

اش عقل و حكمـت را قـوي          و شك نيست كه امام مربي و طبيب عقل است و معالجه           

اش عمل نمايد و كلمـات        پس اگر كسي امام خود را بشناسد و به معالجه         ،  گرداند    مي

  . . .زد و عقل و حكمتش كامل شود حق از وي بيامو

. . . انـد     ون معرفت امام سبب قوت عقل و حكمت است بنابراين حكمتش ناميده           پس چ 

كه فلسفه داند و به كثرت مطالعه كتب فلسفه تحصيل قساوت نمايـد و هـيچ                نه كسي 

  ٥٣. . .كس لقمان را داخل فلاسفه نشمرده و 

  نيستفلسفه ، حكمت حقيقي 

 ّخراسانيمحمد جواد ه آيت الل :

  .ثم اولوا و نزلوا عليها الآيات . . . الحكمة : موا فلسفتهم بـ الفلسفة سأن أهل 

: مثل قوله تعالي            .  

 :و قوله تعالي                    

  .كذلك من الأخبار نظائرها و 

  ! . . . سماع ذلك ؟ فمن ذا لاتعجبه الفلسفة بعد

                                                           
   .١٩٨ تا ١٩٥ ص ٢خيراتيه ج  . ٥٣



  ٢٨  

 ، فيغترّ به من غير نكير ، و أما القاصر من أهل العلم و طلبته ، فإنه فأما العامي

  .أيضاً يعجبه هذا الثناء ، غير خبير و بفساد الدعوي غير بصير 

فلذلك تري الطالب القاصر ، يسارع في ابتداء امره إلي تعليم الفلسفة ، اغتراراً بهذا 

ء ، فيحسبها أنها فضل كبير لايسعه الجهل بهذا الأمر الخطير أو الثناء و الإطرا

  .م الفن من مدعيه و معتقديه واجب مهم لاعذر له في التقصير ، فيتعلّ

. فيخوض فيه خوض التائه في بيداء التيه ، تقليداً بحسن ظنه بمن يعلمه و يربيه 

فيتدرب . . .  اليه نفسه و فيرسخ في قلبه شيئاً فشيئاً حتي يتعود عليه انُسه و تركن

  .له الإطمئنان لايدخله ريبة ، فيتخّذه ديناً يدين به ربه 

  . لكن هيهات ثم هيهات ، ليست الإطراءات و التكبيرات إلا الدعاوي و التأويلات 

  :و يكفي في كذب الجميع و بطلانها 

 وها بالحكمة ، قد حدثت في الإسلام بعد النبيأن الفلسفة التي سم في أثناء 

  .القرن الثاني ، و صارت إليهم من اليونان 

  :و قد قال االله تعالي 

                        

                          

 علّمهم  تعليم الحكمة للاُمة ، فإن كان فقد كان من وظائف النبي . . . 

فالحكمة غير هذه الفلسفة الجائية من اليونان ، و إن لم يعلّمهم فقد قصر في الوظيفة 



  ٢٩  

  .و قد خلت الاُمة عن الحكمة بزمان حتي منّ االله عليهم بأهل اليونان 

 و إذن ، لم يكن في بعث النبي ما يفهم منامتنان ، علي أن الفهيم البصير رب 

  :قوله تعالي 

             

  .٥٤انّ ما كان من قبل الإسلام بين الأنام مما لم يكن من وحي و الإلهام ، كلّه ضلال

  

  )اف رسالة الإنص ( ٤ادامه مطلب در فلسفه ج 

  

  

                                                           
   :٥هداية الامُة مقدمه مؤلف ص .  ٥٤

  

 



  ٣٠  

  ٣ تا ١منابع فلسفه ج 
  .الملل  شركت چاپ و نشر بين  چاپخانه سپهر١٣٨٧  أجوبة الاستفتائات مقام معظم رهبري چاپ چهلم بهار٠

 به اهتمام ١٣٩١پيام ها ، ديدارها ، مقالات ، نامه ها و اشعار حضرت آيت االله صافي گلپايگاني تابستان    :  ارمغان مشهد ، شامل      ٠

  . دفتر تنظيم و نشر آثار معظم له ١٣٩٢هي رضايي چاپ اول بهار مهدي فقي محمد

بن ابـي طالـب    مدرسه امام علي ق ١٤٢٧ استفتائات جديد آيت االله مكارم شيرازي با تحقيق ابو القاسم عليان نژادي چاپ دوم   ٠

  

  . ق ١٤٣١ الاستفتائات الشرعية آيت االله محمد اسحاق فياض دارالبذرة چاپ اول ٠

  .ي كتبي  استفتائات خصوص٠

  

  

  

  

  

  

  

  

  

  



  ٣١  

  

  .دفتر نشر آيت االله گرامي : اشر ن ١٣٩٠ چاپ اول ٣ استفتائات آيت االله گرامي ج ٠

  .رات مؤسسه فرهنگي رسول اكرم قم  استفتائات آيت االله حسيني شيرازي انتشا٠

ناشر بنياد پـژوهش هـاي       چاپ برهان    ١٣٨٢ول تابستان   چاپ ا هاي فلسفي و عرفاني محمد حسين بروجردي ،         اسلام و انديشه   ٠

  .  علمي و فرهنگي نورالأصفياء

  .چاپخانه سعيد  ش ١٣٦٢  شهريور ترجمه و شرح از سيد باقر نجفي يزدي ، چاپ دوم اعتقادات دين اسلام علامه مجلسي٠

  .جعفر محمد جواد الخراساني  البدعة و التحرف الشيخ أبي٠

دارالـصديقة  : خانـه نينـوا ، ناشـر         ش چاپ  ١٣٨٥ق   ١٤٢٧االله تبريزي چـاپ پـنجم          العقائدية ، آيت    المسائل   ة في الإلهي  الأنوار ٠

  . الشهيدة 

  .ق مؤسسة الاعلمي للمطبوعات بيروت  ١٤٠٤ چاپ چهارم  االله جزائريةسيد نعم،  ةالانوار النعماني ٠

  .الدين محمد شيرازي ، المكتبة المصطفوي قم با مقدمه شيخ محمد رضا مظفّر رالأسفار العقلية الأربعة ، صدالحكمة المتعالية في ٠

 ش چاپخانه گـل وردي منـشورات        ١٣٩٢ الحكمة المتعالية في الأسفار العقلية الأربعة ، صدرالدين محمد الشيرازي چاپ پنجم              ٠

  .طليعه نور 

   .النور للمطبوعات بيروتمؤسسه :  ناشر مدو الخرائج و الجرائح قطب الدين راوندي سعيد بن هبة االله ، چاپ ٠

  . ق تهران چاپخانه بانك ملي ١٣٦٥خ آغا بزرگ تهراني چاپ اول  الذريعة الي تصانيف الشيعة محمد محسن معروف به شي٠

  .ق مؤسسة النشر الاسلامي  ١٤٣٠ الفقهاء العظام چاپ چهارم العروة الوثقي سيد كاظم طباطبايي يزدي مع تعليقات عدة من ٠

  .مؤسسه اسماعيليان :  ش ناشر ١٣٧٠ ق ١٤١٢چاپخانه اسماعيليان چاپ دوم  االله سيد محمد كاظم يزدي   الوثقي آيتةعرو ال٠

  .ق  ١٤١٨ چاپ دوم كاظم طباطبايي يزدي مع تعليقة آيت االله سيستاني محمدالعروة الوثقي سيد  ٠

  .ش ناشر دار التفسير  ١٣٨١اظم طباطبايي يزدي چاپ هفتم ك محمدالعروة الوثقي سيد  ٠

  . انتشارات مدرسه امام على بن ابى طالب  ق ١٤٢٨  مع التعليقات كاظم طباطبايي يزدي محمدسيد العروة الوثقى  ٠

   .آيت االله فاضل چاپ اول مركز فقهي ائمه اطهار    مع التعليقاتكاظم طباطبايي يزدي محمدسيد  العروة الوثقى ٠

 بـا تعليقـه و تـصحيح و         في المناهج السلوكية صدر الدين محمد شيرازي با حواشي حاج ملا هادي سـبزواري              الشواهد الربوبية    ٠

  .مؤسسه بوستان كتاب : چاپ و نشر ش  ١٣٩٣لال آشتياني چاپ هشتم جمقدمة 

 .مؤسسة الأعلمي للمطبوعات بيروت لبنان : ق ناشر  ١٣٩٣حسين طباطبايي چاپ سوم  محمد ١الميزان ج  ٠



  ٣٢  

  . ق دارالكتب الاسلامية ١٣٩٤ محمد حسين طباطبايي چاپ سوم ٥لميزان ج ا ٠

  .دارالفكر العربي قاهره :  م ناشر ١٩٩٨ أمالي المرتضي ، علي بن الحسين علم الهدي چاپ ٠

  . انديشه سياسي علامه مجلسي ٠

  . انسان و اسلام علي شريعتي شركت سهامي انتشار ٠

   .١٣٧٣مؤسسه تنظيم و نشر آثار امام خميني چاپ سوم پاييز : پ عروج ناشر  باده عشق اشعار امام خميني چا٠

:  ناشـر  ١٣٨٠چـاپ اول   ،محمد حـسين بروجـردي   ،  الإنصاف ة علاّمه فيض كاشاني در رسالءبررسي و تحليل آرا  ،  بازگشت   ٠

  . اين كتاب هم آمده است ١٤ الإنصاف در صفحه ة مآخذ رسال ضمناً. هاي علمي فرهنگي نور الاصفياء بنياد پژوهش

  .هاي آشنا علي شريعتي حسينيه ارشاد  با مخاطب٠

  . مؤسسه چاپ و نشر عروج ١٣٧٩چاپ اول تابستان برداشتهائي از سيره امام خميني غلامعلي رجائي  ٠

  .سپهر آذين قم :  بررسي و نقد انديشه شريعتي ، خيراالله مرداني چاپ اول ناشر ٠

  . چاپخانه خورشيد ناشر دارالكتب الاسلامية ١٣٧٢مجلسي چاپ سوم  مه محمد باقر علا٦٠ بحارالانوار ج ٠

  . چاپخانه حيدري ناشر دارالكتب الاسلامية ١٣٦٢مجلسي چاپ چهارم بهار  محمد باقرمولي  علامه ٣ بحارالانوار ج ٠

 ١٣٨٩ بيان الفرقان علامه آيت االله حاج شيخ مجتبي قزويني با تعليقات آيت االله سيد جعفر سيدان چاپ اول چاپ نگارش پـاييز         ٠

  .انتشارات دليل ما 

 . نشر پنجره ١٣٧٣ امير رضا ستوده چاپ اول ٣ پا به پاي آفتاب ج ٠

  .لفضل ابراهيم بيروت دارالتراث  ابو جعفر بن جرير الطبري با تحقيق محمد ابو ا٥ ج تاريخ طبري ٠

 ناشر مدرسة الإمام اميرالمؤمنين     ١٣٦٩ تحفة الأخيار مولي محمد طاهر قمي با تصحيح و مقدمه داود الهامي چاپ اول زمستان                 ٠

  . مطبوعاتي هدف چاپخانه علميه قم 

  .كنگره شيخ مفيد ايران قم : اشر  ق ن١٤١٤ تصحيح اعتقادات الإمامية للشيخ المفيد محمد بن محمد بن النعمان ، چاپ ٠

  . ق مؤسسة الأعلمي للمطبوعات بيروت ١٤٠٨ تفسير بيان السعادة قي مقامات العبادة سلطان محمد گنابادي چاپ دوم ٠

   . ق١٤٢١تحقيق و نشر مؤسسه نشر اسلامي چاپ اول طبرسي شيخ فضل بن حسن  تفسير جوامع الجامع ٠

  .بيدار ، قم :  ش ناشر ١٣٦٦ چاپ دوم لدين محمد بن ابراهيم الشيرازي صدرا٣  تفسير القرآن الكريم ج ٠

 ش چاپخانـه ثـامن الحجـج     ١٣٨٣ق  ١٤٢٥ تنزيه المعبود في الرد علي وحدة الوجود سيد قاسم علـي احمـدي چـاپ اول     ٠

  .للطباعة و النشر مؤسسة السيدة المعصومة 

  . دفتر انتشارات اسلامي ١٣٨٤ي خميني چاپ دوازدهم پاييز  سيد محمد حسن بني هاشم١ توضيح المسائل مراجع ج ٠

 ش انتشارات علمـي و فرهنگـي وابـسته بـه وزارت فرهنـگ و      ١٣٦٨ جامع الاسرار و منبع الانوار سيد حيدر آملي چاپ اول    ٠



  ٣٣  

  .آموزش عالي 

  . نسل جوان  انتشارات١٣٩٧داود الهامي چاپ هفتم :  جلوه حق آيت االله مكارم شيرازي مقدمه و پاورقي ٠

  .چاپ دوم چاپخانه سعدي ناشر انتشارات گلي  حديقة الشيعة علامه مقدس اردبيلي دلشاد ٠

   )٢/٣٢٨ – ٢/٩٥ ( ٤٠١٣ حكمة العارفين ، مولي محمد طاهر قمي ، كتابخانه مجلس شوراي ملي شماره قفسه ٠

بـا  ) نوه مرحوم سـيد     ( سيد جعفر موسوي اصفهاني     ابوالحسن موسوي اصفهاني ، تأليف       حيات جاوداني زندگاني آيت االله سيد      ٠

  . انتشارات رستگار ١٣٨٥همكاري سيد هادي ميرآقايي چاپ اول 

  . دفتر انتشارات اسلامي ١٣٦٠ خدمات متقابل اسلام و ايران ، مرتضي مطهري چاپ دوم اسفند ٠

  . مؤسسه علامه مجدد وحيد بهبهاني  نيبن علامه وحيد بهبها خيراتيه در ابطال طريقه صوفيه ، علامه آقا محمد علي ٠

  . ناشر دفتر مركزي حزب جمهوري اسلامي ١٣٦٢ چاپ دوم هايي از نهج البلاغه منتظري درس ٠

   .١٣٧٣مؤسسة تنظيم و نشر آثار امام خميني چاپ چهارم زمستان :  ديوان امام مجموعه اشعار امام خميني ناشر ٠

 ش چاپخانه علميـه قـم     ١٣٨١ ق   ١٤٢٣ چاپ سوم    صوفية علامه حاج شيخ حر عاملي       ثني عشريه في الرد علي ال      رسالة الا  ٠

  .چاپخانه محلاتي : ناشر 

  : ، ملامحسن فيض كاشاني  الإنصافلةرسا ٠

  از انتشارات مركـز تحقيقـات علمـي و دينـي امـام اميرالمـؤمنين علـي                ،   كتاب ده رساله محقّق بزرگ فيض كاشاني       . ١

 تـا  ١٨٣سلام حاج سيد كمال الدين فقيه ايمـاني صـفحه       لاا ة زير نظر حج   ١٣٧١فهان چاپ اول بهار     نشاط اص : اصفهان چاپ   

  . است  اين كتاب ذكر گرديده١٨٢ و ١٨١الإنصاف در صفحه  ة ضمناً منابع تحقيقي رسال١٩٩

كـه در  )   رساله الإنصاف،القلب  اء ضي ، ة الآخر ة مرآ ، ة الشيع ة بشار ،الأذكار    ة خلاص ، ةالنجا  منهاج( رسايل فيض    مجموعه . ٢

  . قم موجود است ، االله مرعشي نجفي ت آيهدر كتابخان ٨٧٠٦٠ ـ ٢٧٧ ـ ٧ ـ ١آوري شده و به شماره  يك جلد جمع

 از فيض كاشاني به خط محمد مهدي در         ة الطريف ة الهيات تهران كه با كتاب ديگري به نام الكلم         هنسخة ديگري از دانشكد    . ٣

الحـرام  ة القعـد   ذيةتمت كتابته يوم السبت غـر :  آوري شده و تاريخ كتابت آن در پايان كتاب چنين آمده است يك جلد جمع  

١١١٦.   

  . مجموعه رسائل خطي دفتراول از انتشارات بنياد پژوهشهاي اسلامي ، تأليف استاد مايل هروي  .٤

  .ا محمد علي مدرس چاپ دوم تبريز چاپخانه شفق  ريحانة الادب في تراجم المعروفين بالكنية و اللقب علامه ميرز٠

  . تأليف رضا شعرباف هاي ويژه حضرت امام خميني سرگذشت٠

مركـز فرهنگـي انتـشاراتي    :  چاپ پديده گوتنبرگ ناشـر  ١٣٨٧القائل بالقدر ، محمد باقر علم الهدي چاپ اول            سد المفر علي   ٠

  .منير 



  ٣٤  

  .للطباعة و النشر دارالاسوة :  ق ناشر ١٤١٤اپخانه اسوه چشيخ عباس قمي  حاج ٧ و٥ج  البحار ةسفين ٠

 انتـشارات  ١٣٧٣ سفينة النجاة مولي محمد طاهر قمي تصحيح تحقيق و تعليق حسين درگاهي ، حسن طارمي چاپ اول تابستان                 ٠

  .نيك معارف چاپ شفق 

   .پارسيران:  بزرگ قرآن كريم نشر آيت االله سيد جعفر سيدان مد ظله چاپ چهارم چاپخانه سنخيت ، عينيت يا تباين ٠

  . انتشارات صدرا دوم مطهري چاپ ، مرتضي سيري در سيره نبوي ٠

  . انتشارات حكمت ١٣٦٩استاد شهيد مطهري چاپ ششم شرح مبسوط منظومه  ٠

   .  انتشارات قائم آل محمد١٣٨٦ شرح نهاية الحكمة داود صمدي آملي چاپ اول ٠

  .مدين  : ق ناشر ١٤٢٦چاپ دوم  ٢ج  تبريزي و ئي خوظام ع تا آيةصراط النجا ٠

  . نشر آفاق ١٣٩٠گويند ؟ حاج ميرزا جواد آقا تهراني چاپ اول  عارف و صوفي چه مي٠

  . ق انتشارات صدرا ١٤٢٥ ذيقعده ٨٣ عرفان حافظ استاد مطهري چاپ بيست و يكم آذر ٠

  . چاپ نگارش انتشارات دليل ما ١٣٨٥بهار  علامه مجلسي اخباري يا اصولي ؟ علي ملكي ميانجي چاپ اول ٠

  .ق  ١٤٢٢، محقّق محمد حسن شفيعيان ، دار الاسراء چاپ دوم   جوادي آملي علي بن موسي الرضا و الفلسفة الالهية ٠

  .ضوية لإحياء الآثار الجعفرية ترمانتشارات المكتبة الشيخ عباس قمي در ترجمه العروة الوثقي حاج  القصوي ةغاي ٠

  .دارالكتب الإسلامي قم :  ق ناشر ١٤١٠ الحكم و درر الكلم عبدالواحد بن محمد تميمي آمدي چاپ دوم  غرر٠

  . چاپخانه سپهر مؤسسه انتشارات امير كبير١٣٨٦ فرهنگ عميد ، حسن عميد چاپ بيست و هشتم ٠

  .مدير مسئول مصطفي صافي اصفهاني ) فلسفه و عرفان  (   فصل نامه نورالصادق٠

  . ميلادي دار احياء الكتب العربية قاهره ١٩٤٦ الحكم ابن عربي چاپ اول  فصوص٠

 ق چاپخانـه فـروردين انتـشارات        ١٤١٣، چـاپ ذيقعـده      ) آل آقا   ( ، علامه آقا محمد جعفر بن آقا محمد علي           فضايح الصوفية    ٠

  .انصاريان قم 

  . انتشارات دليل ما ١٣٨٣مي چاپ اول  سيد عباس رفيعي پور با مقدمه محمد رضا حكي١٣١ تا ١٢٦  فلاطوري ص٠

عبـدالأعلي سـبزواري ، عبـاس علـي مـشكاني چـاپ اول             فقيهي از كرانه كوير ، حيات نامه فقيه الهي و عارف صمداني سيد             ٠

  .مؤسسه بوستان كتاب :  ناشر ١٣٩٠

  .العات و تحقيقات فرهنگي  مؤسسه مط١٣٧٠ چاپ اول. قرآن و عرفان و برهان از هم جدايي ندارند حسن حسن زاده آملي  ٠

  . ناشر انتشارات علميه اسلاميه ١٣٦٤ قصص العلماء ميرزا محمد تنكابني چاپ دوم تابستان ٠

   . ق١٤١٣،  ايران  -، قم  ، مؤسسه در راه حق آيت االله العظمي اراكي كتاب الطهارة  ٠ 

 مؤسـسه چـاپ   ١٤٢٦ رجـب  ١٣٨٤ مـرداد ٢٩پ چامرتضي مطهري ،  ٢، حكمت عملي ج      عرفان   ، كلام علوم اسلامي   كليات   ٠



  ٣٥  

  .فجر انتشارات صدرا 

  . گفتاري از آيت االله سيد جعفر سيدان در سالگرد رحلت حضرت آيت االله مرواريد ٠

  . فرازي از مصاحبه با آيت االله صافي گلپايگاني ٤٤ و ٤٣ مجله حوزه شماره ٠

  . المكتبة المرضوية سيد احمد حسيني:  تحقيق فخرالدين طريحيشيخ مجمع البحرين  ٠

 ش چاپ ثامن الحجج ع ناشر ١٣٩٤ ق تابستان ١٤٣٧ چاپ اول محرم  ٦ مجمع المسائل آيت االله سيد محمد رضا گلپايگاني ج           ٠

  .انتشارات حضرت معصومه ع 

  . انتشارات صدرا ١٣٧٨ چاپ چهارم ١٤ مجموعه آثار استاد شهيد مطهري ج ٠

  .  انتشارات دانشگاه تهران ١٣٧٥فان اسلامى محسن جهانگيري چاپ چهارم  محيى الدين ابن عربى چهره برجسته عر٠

  .مولود كعبه  : چاپخانه اعتماد ناشر ١٤٢٠ چاپ ششم مقانيامحاج شيخ عبداالله  الرشاد علامه ةمرآ ٠

  .له  ناشر دفتر معظم ١٣٨٥  آيت االله العظمي حاج شيخ لطف االله صافي گلپايگاني چاپ نهم پاييز١ معارف دين ج ٠

  . ناشر دفتر معظم له ١٣٨٥  آيت االله العظمي حاج شيخ لطف االله صافي گلپايگاني چاپ اول پاييز٢ معارف دين ج ٠

  . چاپخانه دفترنشر فرهنگ اسلامي ١٣٧٧چاپ سوم مكتب تفكيك محمد رضا حكيمي  ٠

شاد اسـلامي سـازمان چـاپ و     وزارت فرهنگ و ار١٣٧٨ممدالهمم در شرح فصوص الحكم حسن حسن زاده آملي چاپ سوم     ٠

  .انتشارات 

  . ش مؤسسه بوستان كتاب ١٣٩٢ ق ١٤٢٥ نهم في ادب المفيد و المستفيد شهيد ثاني با تحقيق رضا مختاري چاپ  المريدةمني ٠

  چاپخانـه بهمـن    ١٣٧٥جواد مدرسي يزدي چاپ اول پاييز        ميرزا علي اكبر مصلّايي يزدي و سيد      :  نقدي بر مثنوي آيات عظام       ٠

  انتشارات انصاريان قم: ناشر 

قم انتشارات   ش چاپ سپهر١٣٨٧ حجت الاسلام داوود الهامي چاپ اول زمستان موضع تشيع در برابر تصوف در طول تاريخ         ٠

  .مكتب اسلام 

  .مؤسسة النور للمطبوعات :  ق ناشر ١٤١٣ابوالحسن موسوي اصفهاني پاپ سوم   وسيلة النجاة سيد٠

 ق چاپخانـه اميـر قـم        ١٤١٦چـاپ اول    الخراساني  المحولاتي  جعفر محمد جواد    ي معارف الأئمة ، الشيخ أبي      هداية الاُمة إل   ٠

  .نشر بعثت 

   .٩٢، نهم آبان ماه  ٩٠ ، شماره ، سال دوم ه مشهدي در گذشته و امروز حوزه علمي، جستار م اماميهفته نامه حر ٠

سه مطالعـات و تحقيقـات فرهنگـي چـاپ اول           حسن حسن زاده آملي     ) فلسفي ، منطقي ، عرفاني      (  يازده رساله فارسي     ٠ ، مؤسـ

١٣٦٣.   
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